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The views of theologians and jurists regarding the permissibility of the rule of taklīf mā 

lā yutāq (task beyond capacity) on the part of God—as well as the possibility or 

impossibility and moral evaluation (good or evil) of such obligation—have long been 

subjects of scholarly debate. Those who argue for its impossibility or ethical 

inadmissibility not only rely on rational arguments but also cite several scriptural 

evidences from the holy Qur'an, among which the well-known phrase "Lā yukallifu 

Allāhu nafsan illā wusʿahā" (“God does not burden any soul beyond its capacity”) in the 

end of Sūrat al-Baqara stands out. This verse serves as one of the fundamental bases for 

analyzing the issue. Furthermore, disagreement over the meaning of the word wusʿ and 

the scope of its scope in the interpretation of this verse holds particular significance. This 

study aims to examine the status of the rule of taklīf mā lā yutāq in terms of its feasibility, 

impossibility, and moral valuation, as well as its implications for legal reasoning. 

Through a descriptive-analytical method and by exploring the views of jurists and 

exegetes, the research clarifies the concept and scope of wusʿ. In addition to elaborating 

on the various dimensions of the rule, this study undertakes a comparative analysis of 

differing perspectives and extracts more precise conclusions regarding the impact of this 

principle on a deeper understanding of the foundations of divine legislation and justice. 

It concludes that the semantic scope of wusʿ is comprehensive, encompassing all 

physical, mental, intellectual, and social human capacities, and that attributing obligation 

beyond capacity to God is unfounded. 
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Introduction 

The concept of "Taklīf Mā Lā Yutāq" (i.e., imposing obligations beyond one's capacity) is a 

foundational topic in Islamic theology and jurisprudence, closely intertwined with the question 

of divine justice and human capacity. Given the physical, psychological, intellectual, and 

environmental differences among individuals, a critical question arises: “How can divine justice 

be justified in the realm of obligations and divine commands?” The key Qur’anic verse, "Lā 

yukallifu Allāhu nafsan illā wusʿahā" (Q., 2:286), which is echoed in other Qur’anic passages 

as well, serves as one of the most significant sources for examining this issue. Most Islamic 

jurists and theologians have regarded this verse as the foundation for the principle of "obligation 

according to capacity", interpreting it as evidence for the impossibility of God imposing 

obligations beyond human capacity. This article first seeks to analyze, from both theological 

and rational perspectives, the possibility or impossibility of attributing obligations beyond 

capacity to God. It then proceeds to a semantic analysis of the term "wusʿ" (وسع) in the 

aforementioned verse. The central question is whether "wusʿ" refers solely to physical abilities, 

or whether it encompasses broader dimensions such as moral, psychological, social, and even 

intellectual capacities and responsibilities. The sources of jurisprudence (fiqh) and Qur’anic 

exegesis present differing views on the scope of "wusʿ": some interpret it as pertaining only to 

legal obligations, while others consider "wusʿ" a general concept that can elucidate divine 

justice in all aspects of human life. A comparative review of exegetical and usūlī (principles of 

jurisprudence) perspectives reveals that this concept offers extensive analytical potential, not 

only in jurisprudence and legal theory but also in Qur’anic semantics. The aim of this research 

is to provide a precise re-examination of the principle of "taklīf mā lā yutāq" and the concept 

of "wusʿ" in light of al-Baqara/2:286, with a focus on clarifying its conceptual and applied 

scope 

Method 

D This study is designed using a descriptive-analytical approach to precisely examine the 

semantics of the term "wusʿ" (وسع) in the verse "lā yukallifu Allāhu nafsan illā wusʿahā" ( لا

ُ نفَْساً إِّلاه  ايكَُل ِّفُ اللَّه ََ  .(تکلیف مالايطاق) "as well as the status of the principle of "taklīf mā lā yutāq ( وُسََْ

In order to achieve a rigorous analysis, exegetical, jurisprudential, and theological sources have 

been studied and compared to elucidate the differences of opinion and the semantic scope of 

the term "wusʿ." This approach, by enabling the reproducibility and replicability of the study, 

provides a foundation for a deeper understanding of the principle of taklīf mā lā yutāq in light 

of Qur’anic verses and scientific as well as religious theories. 

Results 

The findings of this research clearly indicate that Imāmī and Muʿtazilī theologians and jurists, 

based on Qur’anic verses and rational arguments, have rejected the attribution of taklīf mā lā 

yutāq to God and have considered such an obligation as inadmissible. In contrast, the Ashʿarites 

have deemed the imposition of an intrinsically impossible obligation (al-mumtaniʿ al-dhātī) as 

impossible, but have allowed for the possibility of an obligation that is extrinsically impossible 

(mumtaniʿ bi-l-ghayr). They have also considered the command to the impossible in the form 

of a declarative statement as possible. 
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The concept of "wusʿ" has been widely defined as human capacity or ability, and prominent 

exegetes have regarded it as encompassing all dimensions of life, including physical, ethical, 

social, and intellectual aspects. Divine justice has been explained on the basis of differences in 

human capacities, such that each individual’s responsibility is proportionate to their wusʿ in all 

domains. Furthermore, the principle of obligation within the limits of wusʿ serves as a 

significant rational foundation for the derivation of jurisprudential, legal, and ethical rulings 

and plays a key role in the conceptual development of "wusʿ." 

Conclusions 

This study, by examining the verse "lā yukallifu Allāhu nafsan illā wusʿahā," provides a precise 

explanation of the principle of taklīf mā lā yutāq and the concept of "wusʿ"—a concept that 

holds fundamental importance in Islamic jurisprudential, theological, and exegetical sources 

and is central to discussions on divine justice and the limits of human obligation. The results of 

the analysis show that attributing obligations beyond wusʿ to God is not only incompatible with 

the principle of divine justice but is also seriously challenged from both rational and transmitted 

perspectives. The views of Imāmī and Muʿtazilī theologians, with their emphasis on divine 

justice, reject such an attribution, arguing that God, based on justice and wisdom, does not 

obligate humans beyond their capacity. On the other hand, theoretical disagreements regarding 

the breadth and levels of the concept of "wusʿ" indicate that this term possesses various 

physical, psychological, intellectual, ethical, and social dimensions, making it applicable not 

only to legal obligations but also to other spheres of human life. While this interpretive diversity 

demonstrates the depth and extensiveness of the concept, it can also lead to challenges such as 

the personalization of rulings and difficulties in jurisprudential discipline. Therefore, a precise 

and systematic clarification of "wusʿ" is increasingly necessary to maintain coherence in the 

derivation and implementation of legal rulings. 

Moreover, the distinction between the possibility and actualization of obligations beyond wusʿ, 

as proposed by the Ashʿarites, is in fact a logical response to the issue of God’s omnipotence 

and justice: that is, while God has the power to do anything, He, out of justice and wisdom, 

does not actualize the imposition of obligations beyond human capacity. This perspective 

demonstrates that divine justice and God’s absolute power are in no way in conflict. 

Ultimately, the findings of this research not only contribute to a better understanding of the 

principle of taklīf mā lā yutāq and divine justice but also represent an important step toward 

clarifying the scope of the concept of "wusʿ" in the fields of jurisprudence, theology, and the 

humanities. This can pave the way for further studies on the relationship between divine justice 

and individual and social differences among humans and can be beneficial in addressing 

fundamental questions in the realm of religion and contemporary life. 
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 فیقاعده تکل یکلام ریآن بر تفس ریو تأث میدر قرآن کر« وسع»واژه  یمعناشناخت لیتحل

 طاقیمالا

  1علی سلحشور

  salahshoor110ac@yahoo.comرایانامه:  .رانیدانشگاه کردستان، سنندج، ا ث،یرشته قرآن و حد ،یو معارف اسلام اتیگروه اله ار،یاستاد. 1

 

  چکیده اطلاعات مقاله
   نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 تاریخچه مقاله: 

 30/11/1030 تاریخ دریافت:

 03/10/1030: بازنگریتاریخ 

 02/31/1030تاریخ پذیرش: 

 01/31/1030: انتشارتاریخ 
 
 

 ها: واژهکلید

وسع، قرآن، تفسیر، کلام، قاعده، 

 .تکلیف مالایطاق

و قبح  حسن زیامتناع و ن ایپروردگار و امکان  یهاز ناح «طاقیمالا فیتکل» جواز قاعده هدربار متکلمان و فقها یآرا
 یهاعلاوه بر استدلال طاقیمالاب فیتکل قبح ایقرار گرفته است. موافقان امتناع  یآن، همواره مورد بحث و بررس

لا »ف ها عبارت معرواند که از جمله آناشاره کرده میکر رآناز ق هیآ نیبه چند زین ینقل لیدر استناد به دلا ،یعقل
 لیدر تحل بانیم نیتریاز اساس یکیعنوان بهمذکور  هیسوره بقره است. آ پایانی هیدر آ« الله نفساً إلا وسعها کلفی
 قیمصاد هریو محدوده و دا« وسع» هواژ ینظر در خصوص معناختلافا ن،یمسئله مطرح شده است. علاوه بر ا نیا
 طاقیالام فیتکل هقاعد تیوضع ی، بررسحاضر برخوردار است. هدف پژوهش یاژهیو تیاز اهم هیآ نیا رین در تفسآ

 لیکه با تحل یاگونهبه ؛استو نیز آثار آن بر نگرش فقهی حسن و قبح آن  نیامکان، امتناع و همچن نظراز 
 .شان داده شودو ن نییتب« وسع» قیمفهوم و گستره مصاد ،یلیـ تحل یفیبا روش توص وفقها و مفسران  یهادگاهید
 جیتخراج نتاو اس هادگاهید یقیتطب یبه بررس طاق،یمالا فیتکل قاعدهابعاد مختلف  نییعلاوه بر تب قیتحق نیا

سیده که و به این نتیجه رپرداخته  یو عدالت اله عیتشر یمبان ترقیفهم عم براصل  نیا ریدرخصوص تأث ترقیدق
یز گیرد و نهای جسمی، روحی، فکری و اجتماعی انسان را دربرمیدایره مفهومی وسع فراگیر است و همه توانایی

 .است انتساب تکلیف مالایطاق به خداوند نادرست
 

فقه و اصول  یقیمطالعات تطب. طاقیمالا فیقاعده تکل یکلام ریآن بر تفس ریو تأث میدر قرآن کر« وسع»واژه  یمعناشناخت لی(. تحل1030. ) یعل ،سلحشور: استناد

 https://doi.org/10.22034/MFU.2025.142995.1522  .1-11 ،(1) 8،مذاهب
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 مقدمه

شناختی هستند، یکی از ابهاماتی که همواره در مبحث های گوناگونی در تمام ساحات انسانها و توانمندیها دارای ظرفیتانسان
ها در حیطه تکالیف و اوامر و نواهی الهی ـ عدالت الهی مطرح است معطوف به این نکته است که اصل عدالت و برابری انسان

در  که نظیر آن در مواضع دیگری« لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»شریفه  هآیقابل توجیه است. ها ـ چگونه با وجود این تفاوت
از آیات کلیدی قرآن کریم است که در بسیاری از متون (، 20؛ مؤمنون/00؛ اعراف/120؛ انعام/000)بقره/قرآن نیز وجود دارد 

بقره  082قاعده تکلیف مالایطاق را آیه  اغلب عالمان اسلامی خاستگاه فقهی، کلامی و تفسیری مورد بحث قرار گرفته است.
فقها و متکلمان  آرایکند. کاری بیشتر از توانایی او مکلف نمیکس را بهکند که خداوند هیچوضوح بیان میاین آیه بهاند. دانسته
ویژه در فقه اسلامی این مفهوم بهتلف است. تکلیف مالایطاق، مخامکان و امتناع، وقوع و عدم وقوع و حسن و قبح درباره 

ورد ماز سوی بسیاری از فقها و متکلمان از جمله امامیه و معتزله ای بنیادین در زمینه تکالیف دینی و شرعی عنوان قاعدهبه
 وانایی،و ت وسعمطرح است. آیا « وسع»واژه سوالات متعددی پیرامون دایره و مفهوم دقیق  علاوه بر آنپذیرش قرار گرفته است. 

های جسمی، روحی، فکری انسان است یا صرفا ظرفیت جسمی او مدنظر است. از سوی دیگر باید مشتمل بر تمام قوا و قابلیت
 وظایفون تری همچکه این مفهوم ابعاد گستردهیا این استتنها احکام شرعی و تکالیف دینی بررسی شود که مراد از تکلیف، 

  گیرد؟ها را نیز در بر میفکری انساناخلاقی، اجتماعی و حتی 
این پژوهش به این مسئله پرداخته که اولاً انتساب تکلیف مالایطاق به خداوند از نظر امکان و امتناع یا حسن و قبح چگونه 

 است و ثانیاً مفهوم وسع در آیه مذکور چیست و گستره مصادیق آن چگونه قابل تبیین است.
ز ا« تکلیف خارج از وسع»در موضوع جواز یا عدم جواز  فقها هایدیدگاهاختلاف با توجه به  ویژه، بهفوق بررسی سوالات

تفسیرهای مختلفی از آیه فوق ارائه  ،«وسع»باره گستره معنایی ای دارد. درقرآن، اهمیت ویژه همفسران برجست سوی خداوند و
رعی و تکالیف ش به را تنها محدود« وسع» مانند جصاص انبرخی از مفسرغالباَ در تفاسیر فقهی،  صورت که. به اینشده است
 را بهو آن ریستهنگ یتردر قالب مفهومی وسیع یهکه برخی دیگر به این آ، در حالی(110/ 1032،1)جصاص،  بینندفقهی می

که  دهندو فکری گسترش می ، جسمانیشناختیتمامی ابعاد زندگی انسانی، از جمله اخلاق، رفتار اجتماعی و حتی مسائل روان
 است که نه تنها در فقه و« وسع»دهنده پیچیدگی و عمق مفهوم ها نشان. این تفاوت دیدگاهگیرددر ادامه مورد بررسی قرار می

های این مطالعه پرداختن به شبهات در باب همچنین یکی از ضرورت .کلام، بلکه در علوم انسانی و اجتماعی نیز کاربرد دارد
 را نیز مورد بررسی قرار داده است.های جسمی، روانی و محیطی مکلفان است که آنت الهی و تفاوتعدال

 یکلف الله لا»در آیه « وسع»بررسی و واکاوی معناشناختی واژه تر اصل تکلیف مالایطاق و نیز تبیین دقیقپژوهش،  هدف این
های شود یا سایر حوزهنها به تکالیف شرعی و دینی محدود میت« وسع»است، با این رویکرد که آیا مفهوم « نفسا إلا وسعها

ادیق های مفسران برجسته قرآن و فقها، دایره دقیق مصاین مقاله سعی دارد با بررسی دیدگاه همچنینگیرد. نیز در بر می را انسانی
ای اخلاقی، اجتماعی و انسانی هتر آن در ساحتاین مفهوم را روشن کرده و به بحث و تحلیل پیرامون کاربردهای گسترده

 .فته شودکار گرتواند در فهم بهتر تکالیف الهی و عدالت خداوند در زندگی بشر بهپرداخته و نشان دهد که این قاعده چگونه می
میت هنه تنها در راستای فهم قرآن کریم و اصول فقه اسلامی بلکه در ارتباط با مسائل اجتماعی و انسانی نیز دارای ا مبحثاین 

 .و کاربرد است
و  ها، آرااز دیرباز در منابع کلامی، اصولی و فقهی مورد توجه قرار گرفته و اندیشمندان این حوزه« تکلیف مالایطاق»قاعده 

 082ویژه آیه هب« تکلیف در حد وسع»اند. در منابع تفسیری نیز، ذیل آیات مرتبط با باره عرضه کردههای متنوعی در ایناستدلال
ه بقره، مباحث متعددی پیرامون این قاعده طرح شده است. افزون بر این، در منابع اصول فقه و قواعد فقهیه، به مناسبت سور

مباحثی همچون تعریف اجتهاد و شرایط مجتهد، مباحث دقیقی درباره مفهوم وسع و سنجش گستره توانایی مکلفان مطرح گردیده 
، 1031شرط دانسته است )خراسانی،  ،لأصول، وسع مجتهد را در نیل به ظن معتبرکه آخوند خراسانی در کفایة ااست؛ چنان
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، 1012(، و شیخ انصاری در فرائد الأصول، اجتهاد را متوقف بر توانایی علمی استنباط احکام قلمداد کرده است )انصاری، 0/023
وازم و ل )ع(تکلیف فراتر از طاقت در کلام امام رضا تحلیل برهان عدل الهی در امتناع»ای با عنوان در همین راستا، مقاله. (1/0

منتشر شده است. نویسندگان این  01، شماره 1030به قلم فرامرز قراملکی و همکاران در فصلنامه فرهنگ رضوی، بهار « آن
اند. یطاق پرداخته، به اثبات امتناع تکلیف مالا)ع(مقاله، با تمرکز بر قاعده عدل الهی، براساس دو روایت منسوب به امام رضا

لطیف در به قلم فادی عبدال« لا یکُلّف الله نفساً إلا وسعها: دعاوى التفلتّ من التکالیف الشرعیة»ای با عنوان همچنین، مقاله
در قرآن کریم  «الوسع» و« التکلیف»سایت طریق الاسلام به زبان عربی منتشر شده که به تحلیل لغوی و تفسیری واژگان وب
کار است که این واژگان در قرآن بدون معانی اصطلاحی خاص به به این نتیجه رسیده مذکور . نویسنده در پژوهشپردازدمی

ا وجود مباحث لغوی مفسران درباره واژه وسع، . بتوان برای توجیه عدول از تکالیف شرعی بهره بردها نمیاند و از مفاهیم آنرفته
 . استتاکنون پژوهش مستقلی که به تحلیل جامع این مفهوم از منظر معناشناسی قرآنی بپردازد، انجام نشده 

 مفهوم وسع در قرآن .1
مرتبه در قرآن آمده است )فؤاد  00جمعاَ « وسع، وُسعَها، واسع، سعه، موسع»و مشتقات آن که عبارتند از: « وسع»واژه 

، 1000و نقطه مقابل آن تنگی و سختی است )ابن فارس،  فراخی و گستردگی(. ماده وسع، دلالت دارد بر 1011عبدالباقی، 
« إنَّ أرضی واسعه»عت و فراخی است؛ خواه در مفهوم مکانی باشد مانند: نویسد این واژه به معنای وس(. راغب می1320

(. 9)طلاق/« لیُنفِقَ ذو سعه من سعته»( و یا در مفهوم وضع و حال مانند: 19)نساء/« ألم تکُن أرضُ الله واسعه»(، 22)عنکبوت/
ت که در وسعت و فراخی نعمت باشد )راغب، ( به معنای توانگر و کسی اس002)بقره/« علی الموسع قدره»همچنین موسعِ در آیه 

الذی اعطی کلَّ شیءٍ خلقه ثمّ »( را مشابه آیه 09)ذاریات/« إنّا لموسعون»مفهوم این واژه در آیه  راغب اصفهانی(. 208، 1000
ا کرده است ( دانسته است یعنی خداوند فراخمند و تواناست و به هر پدیده، آنچه را که سزاوار و لازم بوده عط23)طه/« هدی

را اشاره به وسعت و احاطه ( آن009)بقره/« والله واسعٌ علیم»( و 18)طه/« وسع کل شیء علما»(، و در آیات: 208، 1000)راغب، 
( را 082)بقره/ « لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»(. وی آیه مورد بحث مقاله یعنی: 208، 1000داند )راغب، علم و قدرت الهی می

گونه معنا کند که برخی آیه را اینکند. راغب اشاره میکس را جز به اندازه توانش، مکلف نمیکند که خداوند هیچچنین معنا می
(. بنابر آنچه 208، 1000کند کسی را مگر آنکه ثمره آن تکلیف، سعه و فراخی نعمت است )راغب، اند که خداوند تکلیف نمیکرده

 گری و در آیه مورد بحث به معنای توانایی و ظرفیت انسان است. فراخی و توان در قرآن به مفهوم« وسع»گفته شد، واژه 
در ظاهر به معنای توانایی و ظرفیت تعبیر « طاقت»و « وسع»با آنکه دو واژه در اینجا لازم است توضیح داده شود که 

اده مهای متفاوتی دارند. ین دو واژه دلالتدهد که اها نشان میشناختی آناما بررسی کاربردهای قرآنی و تحلیل ریشه ؛شوندمی
(. 010، 1000دهد )راغب، یعنی نهایت توانی که انسان برای تحمل مشقت و دشواری در انجام کاری از خود بروز می« طاقه»

ه ک بیشتر به معنای گنجایش، ظرفیت درونی و امکان بالقوه در فرد است؛ نوعی استطاعت عامکه گذشت ـ ـ چنان« وسع»واژه 
ناظر به توان و تحمل فعلی و عینی در شرایط خاص « طاقت»به مقتضای خلقت و توان وجودی انسان بستگی دارد. در مقابل، 

، 1010منظور، تواند بر دوش بکشد )ابناست، یعنی آنچه شخص در وضعیت موجود، با توجه به عوامل محیطی و روحی، می
(، تکلیف الهی مبتنی بر وسع وجودی هر فرد قرار داده 082/)بقره« الله نفساً إلا وُسعَْها لا یُکلِّفُ»برای مثال، در آیه (. 13/001

ر آیه اما د ؛اش نگنجیده باشدگذارد که در خلقت و ظرفیت بالقوهگاه امری را بر عهده انسان نمیشده است، یعنی خداوند هیچ
شود چیزی بر ما تحمیل نشود از جنس دعا و تمنّاست و از خدا خواسته می(، مسئله 082/)بقره« ربنا ولا تُحمّلنا ما لا طاقة لنا به»

به ظرفیتی درونی و فراگیر اشاره دارد « وسع»بنابراین، د. ولو آنکه در وسع وجودی ما باش؛ را نداریمکه در حال حاضر طاقت آن
گاه محدود فرد در مواجهه با مشکلات و ناظر به وضعیت عینی، و « طاقت»که که از سوی خداوند به بشر عطا شده، در حالی

و  نمایده میاند، ارائکار گرفتهتری از آیاتی که یکی از این دو واژه را بهتر و لطیفتکالیف است. این تمایز معنایی، فهم دقیق
ه اصولی و فقهی نیز ب در همین راستا، در منابعاست.  ها در قرآن تا چه اندازه دقیق و هدفمند بودهدهد که انتخاب واژهنشان می
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« وسع»ویژه در کتاب الوافی به تحلیل مفهوم بحث شده است. بهو رابطه آنها یا یکدیگر « طاقت»و « وسع»تفصیل درخصوص 
و « الایطاقتکلیف م»به تبیین نحوه ارتباط این مفاهیم با قاعده  در این کتابو کاربرد آن در مباحث فقهی پرداخته شده است. 

 . (10، 1031، اشانی)کشده است  استنباطات فقهی و اصولی پرداختهتأثیر آن در 
« تحمل کردن»یا « توانستن»به معنای « یُطِیقُونَهُ»واژه ، (180)بقره/« وَعَلىَ الَّذِینَ یُطِیقُونهَُ فِدْیَةٌ»همچنین با توجه به آیه 

در این آیه به معنای توانایی و قدرت عینی « طاقت»دارد، ، که به ظرفیتی درونی و فراگیر اشاره «وسع»آمده است. برخلاف واژه 
ر مشخص طوبه« یُطِیقُونَهُ»در واقع، . و فعلی انسان در تحمل فیزیکی و روانی عمل عبادت یا تکلیف خاص )در اینجا روزه( است

ن روزه برای آنان سخت است یا اما چو ؛طور جسمانی روزه را تحمل کنندتوانند بهمیافراد در آن شود که اطلاق می وضعیتیبه 
دهد که در جای روزه گرفتن، فدیه مالی درنظر گرفته شده است. این تفاوت به وضوح نشان میرا ندارند، بهتوانایی جسمانی آن

بیشتر به معنای توان جسمانی و قابلیت تحمل فیزیکی است که در شرایط خاص ممکن است دچار محدودیت « طاقت»مذکور آیه 
 ها در شرایط خاصهای فعلی و عینی انسانطور خاص به تواناییدر این آیه به« طاقت»در نتیجه واژه (. 010، 1000اغب، )ر شود

 است. براساس آنچه گفته شد، این پژوهش که به توان بالقوه و ظرفیت کلی و درونی هر فرد مربوط« وسع»بر خلاف ؛ اشاره دارد
تر ناظر اما تکلیف فراتر از طاقت بیش ؛تکلیف فراتر از وسع، به ناتوانی مطلق فرد اشاره داردبر روی مفهوم وسع تمرکز دارد؛ زیرا 

 به دشواری و محدودیت در شرایط خاص است نه امور خارج از توانایی فرد مکلف.  

 «لا یکلف الله نفسا الا وسعها»آرای مفسران درباره دایره مفهومی وسع در عبارت   .2
 082روشن شد، لازم است بررسی شود که دایره مفهومی و مصادیق وسع در آیه « تکلیف ما لایطاق»حال که مفهوم قاعده 

 تصادی،اق های فقهی، اجتماعی،ویژه در زمینهاین واژه در سطوح مختلف معنایی و مصداقی بهبقره چگونه قابل تبیین است. 
ظر به احکام و تکالیف شرعی مشخص در آئین اسلام و . سؤال این است که این قاعده نااخلاقی و عقلانی قابل تحلیل است

ا ها رمجموعه واجبات و محرمات است یا سایر ساحات انسانی مانند حیطه اخلاقیات و مسائل اجتماعی و حوزه افکار و اندیشه
ام اند. اممذکور برشمردهبقره قائل به نسخ هستند، این عبارت را ناسخ آیه  080گیرد.   برخی از مفسران که ذیل آیه نیز در بر می

فوه و إن تبدوا ما فی انفسکم أو تخ»شافعی در تفسیر احکام القرآن به نقل از عکرمه آورده است که مسلمانان پس از نزول آیه: 
 شویم. ابن عباس در پاسخ(، دچار یاس و نگرانی شده و گفتند که اگر خدا با ما چنین کند هلاک می080/)بقره« یحاسبکم به الله

مقصود از تکلیف را قول و عمل آدمی دانسته، نه نطق باطن « لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»عکرمه با اشاره به سبب نزول آیه 
 (.1/00، 1010شافعى، که آدمی را بدان تسلطی نیست )

شامل  است و« انتو»و « قوه»گوید که وسع به معنای می« لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»رازی در تفسیر خود بر آیه  فخر
تر از عشود و وسیگونه محدودیتی برای احکام شرعی قائل نمیشود. او معتقد است که این آیه هیچهای انسانی میتمامی حوزه

ها در تمامی امور اعم وسع به معنای توان و ظرفیت است که انسان. آن است که فقط به واجبات و محرمات دینی مربوط باشد
کاری ها را به هیچدهد که خداوند انسانمندند. بنابراین، آیه نشان میلاقی، اجتماعی و حتی فکری، از آن بهرهاز احکام شرعی، اخ

 (.118-9/112، 1003)فخر رازی،  کندکه از عهده آن برنیایند، تکلیف نمی

طور را بهآنهرچند و  کردهبقره به شکل مفصل این موضوع را تحلیل و بررسی  082ذیل آیه خود  ابن کثیر نیز در تفسیر
 تواند شامل وظایف اخلاقی وحال، او بر این باور است که دایره وسع میبا اینت؛ اما اس شرعی دانستهخاص در زمینه تکالیف 

به معنی قدرت و توانایی است و این  «وسع» .که انسان در شرایط خاصی قرار داردویژه زمانیبه؛ حتی مسائل اجتماعی نیز باشد
ای های انسانی از جمله اخلاق و رفتار اجتماعی اشاره دارد. پس در هر حوزهتنها به مسائل شرعی بلکه به تمامی ساحت یه نهآ

 (.118-9/112، 1011د )ابن کثیر، که انسان قادر به انجام کاری نباشد، خداوند او را مکلف به انجام آن نخواهد کر

ات های زندگی انسان است و تنها به واجبمفهوم وسع شامل همه بخش :گویدمی« وسعها لا یکلف الله نفسا إلا»آیه  ذیل طبرسی
ی که دارد، از خداوند تنها تکالیف ایدر هر شرایطی و با هر توانمندی یشود. او بر این عقیده است که هر انسانشرعی محدود نمی
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به معنای توانایی کامل در انجام امور است و  «وسع. »هازهبیند که در حد توان او باشد، چه در حوزه دین و چه در سایر حومی
گونه محدودیتی ندارد که فقط به احکام دینی تعلق داشته باشد. بلکه حتی در امور اخلاقی و اجتماعی نیز هر فرد به این آیه هیچ

 (.0/289، 1090د )طبرسی، شود مگر آنکه از عهده آن برآیانجام امری تکلیف نمی

ن کند که وسع به معنای ظرفیت و توانایی است و ایتأکید می« لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»سیر خود بر آیه طبری در تف
فکری، های از جمله قابلیتشود. او معتقد است که وسع ممکن است شامل هر نوع توانایی توانایی محدود به تکالیف شرعی نمی

های زندگی خود به میزان ها در تمامی ساحتقدرت و توان است و انسان به معنای «وسع. »ها باشدجسمی و اجتماعی انسان
هی دهنده حکمت و رحمت الشان تکلیف دارند، از جمله در مسائل فکری، اخلاقی، اجتماعی و حتی دینی. این آیه نشانتوانایی

 (.0/130، 1010د )طبری، دهها میها تکالیف متناسب با توان آناست که در تمامی امور به انسان
های آیات، مقصود از وسع را مجموعه تاب و توان آدمی و ظرفیت سیاقبرخی مفسران نیز با اشاره به قرائن متصل لفظی و 

 (.1/092، 1030اند )کرمی، گوناگون او دانسته
ن مفهوم طور خاص به گستره ایپرداخته و به« لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»در آیه « وسع»مفهوم  نیز به تحلیلطباطبایی 

ود، بلکه شهای فیزیکی یا قدرت انجام تکالیف شرعی محدود نمیصرفاً به توانایی« وسع»مفهوم  ویاشاره کرده است. از نظر 
ها انساین نکته تأکید کرده که خداوند از ان رب وی های انسانی در ابعاد مختلف اشاره دارد.ها و توانمندیاین واژه به تمامی ظرفیت

گوید: . طباطبایی میشودهای فردی در ابعاد مختلف میهای آنها دارد که شامل تفاوتها و تواناییهای متناسب با ظرفیتخواسته
ها است. های مختلف آنها و توانمندیها متناسب با ظرفیتیه شریفه در حقیقت اشاره به این دارد که تکلیف خداوند بر انسانآ

ها از جمله ظرفیت عقلانی، روحی، اخلاقی و محدود به قدرت جسمانی نیست، بلکه شامل تمامی ظرفیتها این توانمندی
ه همان و ب بر دوش دارد یهای خاص خود، مسئولیت و تکالیفوسع و توانایی هشود. بنابراین، هر فرد به اندازاجتماعی نیز می

ای است که هیچ فردی بیشتر از گونهتکالیف خداوند به: افزاید کهمی او در ادامه (.1/001، 1011اندازه مسئول است )طباطبایی، 
ایط تواند ناشی از شرها میشود و این ظرفیت در هر فرد متفاوت است. این تفاوتتوان و ظرفیت خود موظف به انجام کاری نمی

 (.0/280، 1011)طباطبایی،  ها باشداجتماعی، روحی و حتی فرهنگی انساناقتصادی، فکری، 
 های مختلف زندگی انسانیای در زمینهگسترده طوردر قرآن فراتر از یک مفهوم مجرد است و به« وسع»مفهوم بر این اساس 

فسران از جمله فخر رازی، طبری، طباطبایی و دیگران در تفسیر مویژه در امور دینی، اخلاقی، اجتماعی و عقلانی کاربرد دارد. به
مانی محدود های جسدر این آیه تنها به توانایی« وسع»به این نکته تأکید دارند که مفهوم « لا وسعهالا یکلف الله نفسا إ»آیه 
شود، بلکه به تمامی ابعاد انسانی اعم از عقلانی، اخلاقی و اجتماعی اشاره دارد. این مفهوم به نوعی معیاری برای اعمال نمی

د که نتأکید دارد. آنان کنص خود، تکالیف مناسب با توانش دریافت میعدالت الهی است که در آن، هر فرد براساس شرایط خا
وجود  نحو خاصیهای مختلف انسانی است که در هر فرد بهدهنده ظرفیتعنوان یک معیار برای تکلیف، در واقع نشانوسع به

طور به مفهوم وسعلذا  ؛متفاوت است های جسمانی، فکری، روانی و اجتماعیها در افراد مختلف، بسته به ویژگیاین ظرفیت .دارد
  .و محدود به تکالیف شرعی و فقهی نیست استهای انسانی که شامل تمامی ابعاد و ساحت شودگرفته میفراگیرتری در نظر 

 مفهوم قاعده تکلیف مالایطاق .3
در لغت به معنای سختی و در اصطلاح، واجب گردانیدن یک امر الهی است که « کلف»تکلیف مصدر باب تفعیل از ریشه 

« ما لا یطاق»باشد و های شرعی مانند وجوب نماز یا حرمت شرب خمر و سایر اوامر و زواجر الهی میبرخاسته از احکام و خطاب
اصطلاحی است کلامی ـ فقهی « تکلیف مالایطاق»و طاقت انسان باشد. عبارت به معنای هر آن چیزی است که خارج از توان 

د تعریف قاعده در مورنحوی که فراتر از توانایی فرد باشد. و به معنای واجب کردن تکلیف یا تکالیفی از طرف خداوند بر مکلّف به
اساسی در فهم تکالیف دینی و اخلاقی مطرح  بنیانعنوان یک اسلامی، این قاعده را بهفقه نظران صاحب« تکلیف مالایطاق»

ی که از تکلیف مالایطاق یعنی تکلیف به عمل: »کندصورت تعریف میرا به این« تکلیف مالایطاق»اند. شیخ طوسی قاعده کرده
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ه این معنا تکلیف مالایطاق ب»گوید: می علامه حلی(. 2/03، 1039)طوسی،  آید و او قادر به انجام آن نیستعهده انسان برنمی
 قاضی عبدالجبار در کتاب(. 02، 1010)حلی، « است که انسان به انجام امری مکلف نخواهد شد که از قدرت او خارج باشد

د. تکلیف مالایطاق یعنی تکلیف به امری که از توان انسان خارج باش: »کندرا چنین تعریف می« تکلیف مالایطاق»لمغنی، قاعده ا
(. نظیر همین تعریف را فخر رازی نیز بیان 2/000تا، ر، بیقاضی عبدالجبا) با اصل عدالت الهی است مطابقامتناع این مسئله 

 (.0/089، 1003کرده است )فخر رازی، 

طور های اصول فقه بهعنوان یکی از اصول ابتدایی در فقه اسلامی مطرح است و در کتابدر علم اصول فقه، این قاعده به
کاری که از ها را بهخداوند انساند: دهصورت شرح میرا به این« تکلیف مالایطاق» هقاعد ید اولشه .جدی بررسی شده است

(. 1/110، 1011)شهید اول،  طور کلی در تمامی احکام شرعی جاری استو این قاعده به کندعهده آنها خارج باشد، مکلف نمی
شرایطی تکلیف به انجام کاری که انسان ر معنای این است که در هاین قاعده به »اند: و شهید اول آوردهیخ انصاری همچنین ش

 ،1033، شیخ انصاری« )عدالت الهی دانستناشی از  توان از اصول اولیه فقه وقادر به انجام آن نیست محال است و این را می
(، 182)بقره/« لا یرید بکم العسریرید الله بکم الیسر و »برخی از مفسران با اشاره به آیه  (.1/110، 1011؛ شهید اول، 1/98

 (.  0/120تا، اند )کاشانی، بیعبارت لا یکلف الله نفسا الا وسعها، را ناظر بر امتناع تکلیف خارج از وسع دانسته
درباره جواز یا عدم جواز چنین تکالیفی، آرای عالمان اسلامی متفاوت است. هرچند در باب دلایل بروز این اختلافات در آرا، 

 داشته های فقهی نقشگیری مبانی و استنباطهای آنان در شکلفرضمل متعددی از قبیل مبانی فقهی عالمان و نیز پیشعوا
های فقهی، نگرش کلی و جامع فقیه به شریعت و مبانی و مقاصد آن و انتظاراتی است که وی از فرضاست. مقصود از پیش

های های فقیه و نیز ویژگیفرهنگی، سیاسی، اجتماعی، دایره اطلاعات و آگاهی شریعت و احکام آن دارد. مواردی از قبیل شرایط
ای از استنادات نقلی و (؛ لذا برخی مانند اشاعره براساس مجموعه101، 1030؛ حفیدی، 02-1، 1030روانی و محیطی )ضیایی، 

های ا نادرست شمرده و مبتنی بر استنادات و استدلالررا مجاز دانسته و برخی دیگر مانند معتزله و امامیه آنهای عقلی آناستدلال
 اند.     خود، انتسابش به خداوند را قبیح و نادرست دانسته

 و آثار فقهی آن« تکلیف ما لا یطاق».  آرای کلامی امامیه درباره 1-4 

یکی از اصول اساسی است که در موارد مختلف فقهی و کلامی مورد توجه قرار « تکلیف مالایطاق»در فقه امامیه، قاعده 
( تأسیس شده است. امامیه 082/)بقره« لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»آیه  براساساین قاعده (. 1/123، 0330 ،)مظفرگرفته است. 

رار های انسانی مورد استفاده قدانند که برای محدود کردن تکالیف دینی به ظرفیتیاین قاعده را یک اصل فقهی و کلامی م
 .گیردمی

داند که این قاعده مبتنی بر آن تأسیس میاز جمله آیات معروفی را  (082 /)بقره« لا یکلف الله نفسا إلا وسعها» هیطباطبایی آ

اطبایی، )طب شودشناخته می« تکلیف مالایطاق»مبنای اصلی قاعده عنوان پایه و در تفسیرهای امامیه، این آیه بهشده است 
 انبا مصلحت و توان انس آنکه منطبقخداوند حکیم است و هیچ دستوری جز » :گویداین آیه مییر در تفس(. وی 0/000، 1011
. اندده را مورد تایید قرار دادهفقهای امامیه در منابع مختلف فقهی خود این قاع(. 0/000، 1011)طباطبایی، « کندیصادر نم باشد

ـ که به روایات فقهی اختصاص دارد و در واقع شرحی است بر رساله فقهی استادش شیخ « التهذیب»شیخ طوسی در از جمله 
این قاعده در فقه امامیه که آن آورده است  شرحاین قاعده را از اصول مسلم فقه امامیه دانسته و در ـ « المقنعه»مفید، یعنی 

کند اشاره می (. وی2/03، 1039)طوسی،  عنوان یک اصل برای تسهیل اجرای احکام و تکالیف دینی در نظر گرفته شده استبه
مت چراکه این برخلاف حک ؛آیدتواند چیزی را بر انسان تحمیل کند که در عمل از عهده آن برنمیکه هیچ فقیه و متکلمی نمی

(. 1/100، 1089ه نظیر همین سخن را وی در المبسوط نیز بیان کرده است )طوسی، (. ضمن آنک2/03، 1039)طوسی،  الهی است
یل عدم امکان دلاز طرفی اغلب متکلمان امامیه، براساس مسئله حسن و قبح عقلی، تکلیف خارج از وسع را امر قبیح دانسته و به

 علامه حلی نیز تأکید(. 089-082، 1019یوری حلی، ؛ س91، 103اند )حلبی، را ممتنع دانستهصدور امر قبیح از سوی خداوند، آن
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یکی از قواعدی است که در شریعت اسلامی پذیرفته شده است و براساس این قاعده، « در حد وسعتکلیف »که قاعده  کندمی
کتاب فقهی خود خمینی در (. همچنین امام 02، 1010)حلی،  خواهد که کاری فراتر از توانشان انجام دهندها نمیخداوند از انسان

که در صورت عدم توانایی انسان در انجام تکلیفی خاص، تکلیف از دوش او برداشته  طور روشن اشاره کردهبه« تحریر الوسیله»
 پرداخته و« تکلیف مالایطاق»به بررسی قاعده نیز  (. متکلمان از جمله آخوند خراسانی009/ 1، 1091)خمینی )امام(،  شودمی

 چنین وضعیتی مستلزم ظلم است وا جزء اصول کلامی امامیه دانسته است. وی به این نکته اشاره کرده که رآن ممتنع بودن
(. صاحب تفسیر گازر نیز ضمن نقل سخنی از سفیان عیینه با 103، 1031)خراسانی،  کندهیچ کس را به ظلم تکلیف نمیخداوند 

(. در تفاسیر کلامی 1/083، 1098اقت استدلال کرده است )جرجانی، تاکید بر مسئله عدالت، بر ممتنع بودن تکلیف خارج از ط
ف خارج از تکلی« عبث بودن»ای دیگر یعنی دیگر به این موضوع اشاراتی شده است از جمله بلاغی ذیل آیه مورد بحث، از زاویه

 (.1/020تا، را از خدای متعال نفی کرده است )بلاغی، بیوسع، صدور آن
 .عنوان یک اصل کلی پذیرفته شده استدر فقه امامیه بهو مجاز نبودن آن « تکلیف مالایطاق»قاعده د بنابر آنچه گفته ش

این قاعده علاوه بر قرآن در بسیاری از متون فقهی، کلامی و تفسیری امامیه مورد تأکید قرار گرفته و برای تبیین اصول فقهی 
تکلیف  هفقهای امامیه در منابع مختلف فقهی و کلامی خود قاعدو  شودته میکار گرفبهعنوان یک مبنا های فقها بهو در استنباط
 اند.و بدان تاکید ورزیده را پذیرفته در حد وسع

 و آثار فقهی آن« تکلیف ما لا یطاق». آرای کلامی اشاعره درباره 2-4
اند که طور کلی بر این عقیدهدارد. اشاعره برخلاف امامیه به ییهادیدگاه اشاعره نسبت به این موضوع با دیدگاه امامیه تفاوت

 ها تکلیفها غیرممکن است به آنقادر است هر چیزی را حتی آنچه که برای انساندلیل صفات علم، قدرت و اراده، بهخداوند 
 «تکلیف مالایطاق»، بحث در فقه و کلام اشاعرهشود که با بررسی منابع روشن می هرچند (.1/132، 1001)شهرستانی،  کند
 است. طور صریح به اندازه فقه امامیه مطرح نشده به

هیچ چیزی  و ها نیستند، وجود نداردها قادر به انجام آنکارهایی که انسان گونه مانعی برای تکلیف بهمعتقدند که هیچ اشاعره
یف و تکل برت دیگر، برای خداوند هیچ محدودیتی در ایجا. به عباراه یابد)غیرممکن( در اراده خداوند  محالعنوان  اتواند بنمی

ها را به هر امری، حتی امری که ظاهراً غیرممکن است، موظف کند. بنابراین، برخلاف امامیه که تواند انسانوجود ندارد و او می
اشاعره به این قاعده  کهرسد نظر میبه دانند،را جزء اصول فقهی و کلامی خود می« تکلیف مالایطاق»مجاز نبودن قاعده 

؛ 1/210، 0338؛ طبرانی، 0/012، 1031)تفتازانی،  پذیرندنمیرا اعتقادی ندارند و چنین تفسیری از آیات قرآن و دستورات دینی 
هایی به شرح زیر ارائه های خود استدلال(. اشاعره در بیان دیدگاه0/299، 1011؛ ابن ابی حاتم، 131-133، 1000نیشابوری، 

تدلال شکل بلاقید ـ نیست و اسدهد که مقصود اشاعره، مجاز شمردن تکلیف ما لایطاق ـ بهاند که بررسی دقیق آن نشان میداده
 آنان ناظر به مفهوم دیگری است.  

 را دلیلی بر جواز تکلیفقدرت مطلقه خداوند استناد جسته و آن بهاشاعره د: قدرت مطلق خداون. استدلال به 1-2-4

یچ و هقدرت از صفات ذاتی خداست  و که خداوند قادر مطلق استدارد اند. از جمله عبدالقاهر بغدادی بیان میمالایطاق دانسته
ر حتی اگ .وجود نداردف کردن عباد از جمله در مکلگونه محدودیتی در اراده خداوند هیچدر نتیجه  چیزی از قدرت او خارج نیست

میان تر دیدگاه اشاعره باید گفت، در حقیقت (. در شرح دقیق181 ،1199 ،)بغدادی ها باشدآن تکلیف خارج از ظرفیت انسان
کند. ای ایفا میکنندهتمایزی اساسی وجود دارد که در مباحث کلامی و اصولی نقش تعیین« وقوع بالفعل»و « امکان وقوع»
شرک به این در شود که آیا عدم مغفرت ، این پرسش مطرح می(08/)نساء« إِنَّ اللَّهَ لَایَغْفِرُ أَنْ یُشْرکََ بِهِ»مثال، در آیه عنوانبه

که این امر از حیث اراده الهی ممتنع است؟ اشاعره، معناست که خداوند از لحاظ ذاتی قادر به آمرزش چنین گناهی نیست، یا این
 یانب اند. بهوضوح میان قدرت ذاتی خداوند و فعل ارادی او تفاوت قائل شدهی خاص خود در باب قدرت الهی، بهبراساس مبان

اما این بدان معنا نیست که هر چیزی که قدرت بر آن تعلق  ؛دیگر، آنان معتقدند که قدرت الهی شامل همه امور ممکن است
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ت. اشاعره روشنی مطرح شده اسنیز به« تکلیف ما لا یطاق»این تفکیک در بحث  .گیرد، ضرورتاً در عالم واقع نیز تحقق یابدمی
لیت )به فع دهداما در واقع چنین امری رخ نمی ؛تواند انسان را مکلف به امری فراتر از توان او سازدبر این باورند که خداوند می

ا لا الدین سبکی، در مبحث تکلیف معنوان نمونه، تاجفت. بهتوان در آثار اصولی و کلامی آنان یا. این دیدگاه را میآید(در نمی
ر بررسی کرده و عطار شافعی د های مختلفی را درباره امکان و وقوع این مسئلهاصولیان پرداخته و دیدگاه یآرا بیان یطاق، به

س، آنان به روشنی نشان بر این اسا(. 021-90/ 1، 1023حاشیه خود بر شرح جلال محلی به توضیح آن پرداخته است )عطار 
ائل تنها در مسمعنای وقوع خارجی آن نیست. این تمایز، نهاما این تعلق به ؛گیردامری تعلق میهر اند که قدرت الهی به داده

 .ای داردالهیاتی بلکه در سایر مباحث اصولی و فقهی نیز کاربردهای گسترده

 .ها هیچ آزادی ارادی برای انتخاب اعمال خود ندارندانسان د کهمعتقدن اشاعره. استدلال مبتنی بر جبرگرایی: 2-2-4

او است  ارادهمبتنی بر قدرت خداوند و  قاموسآید، این در او برنمی هکاری موظف کند که از عهدبنابراین، اگر خداوند کسی را به
(. علاوه 00-1/01، 1189شود )ابن فورک، ای، بلافاصله توانایی انجام آن نیز در بندگان ایجاد میدر صورت تحقق چنین اراده و

مقالات »ابوالحسن اشعری در کتاب تصریح شده است. از جمله این موضوع به های کلامی و فقهی اشاعره، کتاببرخی در بر این 
چراکه اراده خداوند بر تمام امور حاکم است و او  ؛چ محدودیتی برای تکالیف خداوند وجود نداردکند که هیبیان می« الاسلامیین

غزالی در  (.1/121، 1033باشد )اشعری ها تکلیف کند، حتی اگر آن تکلیف برای آنان غیرممکن تواند هر کاری را به انسانمی
ها را به انجام کارهایی که از عهده آنها تواند انساند میخداون گوید کهو میاین بحث را مطرح کرده « مستصفیال»کتاب 
 (.130 /0تا، )غزالی، بی زیرا هیچ چیزی خارج از قدرت خداوند نیست ؛آید، موظف کندبرنمی

وجود ندارد. آنها بر این باورند که خداوند قادر است به هر « تکلیف مالایطاق» در کلام اشاعره، نظریهبراساس آنچه گفته شد 
ند نظر برسد. این دیدگاه بیشتر بر پایه اعتقاد به قدرت مطلق خداوها غیرممکن بهیزی تکلیف کند، حتی اگر آن کار برای انسانچ

در باب قدرت مطلق خداوند، امامیه و معتزله امتناع تکلیف مالایطاق را در تنافی با قدرت مطلق خداوند و نظریه جبر استوار است. 
گونه محدودیتی برای اراده و قدرت اشاعره هیچ(؛ اما 1/101، 1001اند )مکی بن حموش، ل را مردود شمردهندانسته و این استدلا

الدین محلی تر دیدگاه اشاعره، جلال. در تحلیل دقیقخداوند قائل نیستند و معتقدند که هیچ کاری از نظر خداوند غیرممکن نیست
که ذاتا محال است  یعنی چیزی« ممتنع بالذات»، با تفکیک بین تکلیف به در شرح خود بر کتاب سبکی ضمن ارائه بحثی مفصل

)مانند راه رفتن شخص فلج( بر این مطلب تاکید دارد که سخن اشاعره دائر « ممتنع بالغیر»)مانند جمع بین سیاهی و سفیدی( و 
ین حالی صورت که در عمصادیق آن؛ به این بر امکان تکلیف مالایطاق در ناحیه ممتنع بالغیر است؛ مانند ایمان ابولهب و سایر

دلیل سوره مسد با علم خداوند، عدم ایمانشان مسجل است؛ لذا در این مورد، تکلیف که مکلف به ایمان آوردن هستند؛ اما به
 (.  1/090: 1023ابولهب به ایمان آوردن، تکلیف به امر ممتنع بالغیر است که واقع شده، نه بالذات )عطار 

کند که: اگر مقصود از تکلیف، طلب فعلی ناممکن باشد، صدور چنین تکلیفی از ناحیه دامه استدلال خود اضافه میوی در ا
داند وقوع آن ممکن نیست، محال است؛ اما اگر مقصود، صرف صدور صیغه امر باشد ـ نه طلب واقعی ـ مانند: عالمی که می

 ،ر نیست بلکه خبر در مقام انشاء است، وقوع چنین امری ممتنع نیست )عطار(، که به معنای ام22)بقره/ « کونوا قرده خاسئین»
1023 ،1 /0-091  .) 

 و آثار فقهی آن« تکلیف ما لا یطاق». آرای کلامی معتزله درباره 3-4
معتزله به  .داردهای اساسی های اشاعره تفاوتطور کلی با دیدگاهمعتزله بهآرای ، باید گفت که «تکلیف مالایطاق»درباره قاعده 

معتقدند  آنان خوانی داشته باشد.های انسان همگویند که تکالیف الهی باید با تواناییشدت به مفهوم عدالت الهی تأکید دارند و می
له برای معتزکند. مکلف نمی خارج استاش را به انجام کاری که از عهده انسانگاه کند که خداوند هیچکه عدالت الهی اقتضا می

انها پرداخته که در ادامه بد اند که بر پایه عدالت الهی و عقلانیت دینی استوار استثبات این قاعده به دلایل مختلفی اشاره کردها
 شود: می
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 دیدگاه اساس دانند.و عدالت را از صفات ذاتی خداوند می بر عدالت الهی تأکید دارند عموماًمعتزله . عدالت الهی: 1-3-4

ها محول شود، به این معنا که اگر خداوند تکلیفی را به انسانعدالت الهی مطرح می هعنوان بخشی از نظریبه ،زمینهمعتزله در این 
؛ کندگاه ظلم نمیخداوند هیچبر همه مسلم است که و  عدالتی و ظلم خواهد بودکند که از عهده آن برنیایند، این به معنای بی

 (.1/22 ،1001 شهرستانی،) الت الهی غیرممکن استدلیل نقض عدتکلیف مالایطاق به لذا
د و ها اراده آزاد دارنمعتزله به اختیار انسان معتقد و بر آن تصریح دارند؛ آنان بر این باورند که انسان.  نفی جبر: 2-3-4

 ری که از عهده او خارج استتواند کسی را به انجام کاتوانند اختیار انجام اعمال خود را داشته باشند. بنابراین، خداوند نمیمی
، اند )جباییبا آن مخالفکاملا تواند به جبر تعبیر شود و اصل آزادی اراده انسان را نقض کند که معتزله مجبور کند. این باور می

1011 ،031). 
 عقل هه بمعتزل نگرش خاص .عنوان یکی از منابع اصلی فهم دین تأکید دارندمعتزله به عقل به. استناد به عقل: 3-3-4

 و متکلمان معتزلی بود و در آثارش بارها بر توانایی ترینکند. وی از بزرگهای قاضی عبدالجبار جلوه میخصوص در اندیشهبه
عقل در تشخیص حسن و قبح اعمال و درک مفاهیم دینی تأکید کرده است. در المغنی، او به تفصیل درباره استقلال  استقلال

طور مستقل از نظر آنان، عقل انسان به (.1/00تا، )قاضی عبدالجبار، بی کنددین و مسائل اخلاقی بحث می عقل در شناخت اصول
واند تگاه نمیکند که خداوند هیچعقل انسان درک می از وحی، قادر است درک کند که تکلیف مالایطاق امری نادرست است.

ها در مورد اخلاقیات و عدالت الهی آن یویژه در آرا، این عقیده بهفردی را به چیزی تکلیف کند که برای او غیرممکن باشد
 (.1/000، 1039، زمخشری) برجسته است

طور ویژه در نظریه معتزله ( به082 /)بقره« لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»آیه در تقریر این دیدگاه، : . استناد به قرآن4-3-4

ضوح دانند. این آیه به ومی« تکلیف مالایطاق»را دلیلی قوی برای پذیرش قاعده  آیهاین آنان  .از اهمیت بالایی برخوردار است
 عنوان تأکیدی بر عدالت الهی و معقول بودن تکالیف الهیاز این جهت، معتزله این آیه را بهبر امتناع چنین تکالیفی اشاره دارد. 

 «تکلیف مالایطاق»کننده قاعده  را تأییدآیه اشاره کرده و آنبه این و هم در شرح آثارش در آثار خود هم جبایی اند. برشمرده
عنوان هب چراکه ؛صورت پذیرد تواند از سوی خداوندبه این معنا که تکلیف به چیزی که از عهده انسان خارج است نمی ؛داندمی

طور بزرگ معتزله در آثار خود بهبرخی از متکلمان (. همچنین 1/000، 1012جُبّایی، ؛ 033، 1011شود )جبایی، میظلم تلقی 
را عنوان یک اصل اساسی در کلام اسلامی اشاره کرده و آناند. آنان به این قاعده بهمستقیم به قاعده تکلیف مالایطاق پرداخته

قاضی ) قاضی عبدالجبار در المغنی به وضوح بیان کرده که این قاعده از اصول مسلم معتزله است. زنندبا عدل الهی پیوند می
 (. 2/000تا، ر، بیعبدالجبا

ساس را برارا قبول دارند و آنو امتناع آن« تکلیف مالایطاق»قاعده  ،طور قاطعبهنیز معتزله بر این اساس علاوه بر امامیه، 
ان این آنعدالت الهی است.  چنین تکالیفی در تعارض باکنند. از نظر آنان، اصول عدالت الهی و آزادی اراده انسانی توجیه می

  اند.اردهبر آن صحه گذدلایل عقلی و فلسفی خود با افزودن و دانسته « لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»با آیه  منطبققاعده را 

 بندی مباحثنقد و تحلیل و جمع  .4

شود یده مید سوره بقره است و در آیات دیگری نیز مشابه آن پایانیکه بخشی از آیه « لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»عبارت 
ترین آیات قرآن در باب مبانی فقه و کلام اسلامی است. این آیه (، از کلیدی20و مؤمنون/ 00؛ اعراف/120؛ انعام/000)بقره/

ها مورد استناد قرار گرفته است. نسبت دادن تکلیف شکل خاصی در مباحث مربوط به عدالت الهی و حدود تکلیف انسانبه
رو، بسیاری از متکلمان از جمله امامیه و معتزله با این کند. ازاصل اصیل عدالت الهی خدشه وارد میمالایطاق به خداوند، به 

اند. در پاسخ را مردود دانسته و بر نادرستی آن تأکید کردهویژه با توجه به اصل عدالت الهی، آناستناد به ادله عقلی و نقلی و به
تش توان گفت که قدرت الهی در صورتی که عدالبه استدلال موافقان تکلیف مالایطاق که بر قدرت نامحدود الهی تکیه دارند، می

رد تمایزی اساسی وجود دا« لفعلوقوع با»و « امکان وقوع»میان از طرفی گیرد؛ را مخدوش کند، اساساً به ذات خداوند تعلق نمی
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وع و فعلیت اند و بر وقرا از ناحیه خداوند منتفی ندانستهمبتنی بر قدرت نامحدود الهی، صرفا امکان وقوع آن اشاعرهبه این معنا که 
ه قدرت کان معتقدند دیگر، آن بیان اند. بهمیان قدرت ذاتی خداوند و فعل ارادی او تفاوت قائل شده ای باور ندارند وچنین اراده

ک در بحث این تفکی. گیرد، ضرورتاً در عالم واقع نیز تحقق یابدبر آن تعلق می که هر چیزی که قدرتنامحدود خدا چنین نیست 
از  تواند انسان را مکلف به امری فراترروشنی مطرح شده است. اشاعره بر این باورند که خداوند مینیز به« تکلیف ما لا یطاق»

باد تواند فراتر از توان، علذا این سخن که خداوند نمی آید؛و به فعلیت در نمی دهدرخ نمی حالتیاما در واقع چنین  ؛و سازدتوان ا
و او به  شودزیرا قدرت خداوند در دایره عدالتش تعریف و شناخته می ؛را به تکلیف مأمور کند، تعارضی با قدرت مطلق او ندارد

از طرفی اشاعره با تفکیک بین محال ذاتی و محال (. 01)کهف/« و لا یظلم ربّک أحداً»که فرمود: کند. چناناحدی ظلم نمی
همچنین، د. انبالغیر، صدور اولی را از ناحیه خداوند غیرممکن دانسته و امر به ممتنع بالغیر )مانند ایمان ابولهب( را مجاز برشمرده

اند. ستهدان را به خداوند نادرسترود، بسیاری از اندیشمندان انتساب آنمار میشاز آنجا که تکلیف فراتر از وسع، امری عبث به
 همچنین در اینجا لازم است دو نکته مورد توجه قرار گیرد: 

رسد. برای ر مینظکه گذشت ـ به نوعی تشکیکی و غیرمنضبط بهو تاثیر آن بر احکام ـ چنان« وسع»که مفهوم نکته اول این
ب و مفهومی دارای مراتاز نظر دهد که این واژه در این آیه نشان می« وسع»تحلیل معناشناختی واژه د گفت شرح بیشترآن بای

ن امر ها است. ایعبارت دیگر، وسع امری مشکک و تابع شرایط فردی، اجتماعی و موقعیتی انسانای متفاوت است. بهگستره
قرار گیرد، آیا منجر به عدم انضباط در احکام  ی اساسی مدنظرمبنایک ن عنوابه «وسع»تواند این سؤال را مطرح کند که اگر می

های جسمانی، ذهنی، های گوناگون از نظر تواناییها دارای ظرفیتویژه که انسانشود؟ بهها نمیسازی آنشرعی و شخصی
ت آور خارج شده و دچار نوعی نسبیامشود که احکام شرعی از حالت کلی و الزها باعث نمیفکری و عاطفی هستند. آیا این تفاوت

این مفهوم  مندقاعدهها در مباحث اصول فقه نیز مطرح بوده و برخی اصولیان بر ضرورت تبیین دقیق و در اجرا شوند؟ این پرسش
 .های فقهی جلوگیری شوداند تا از تشتت در استنباطتأکید کرده

وان مبنای عنکه وسع بهبا توجه به اینشود؛ های فقهی مربوط میهبر دیدگا« وسع»نکته دوم به تاثیر تفاسیر مختلف از 
فقها وسع را به  د. برخی ازنهای فقهی دارتکلیف الهی در نظر گرفته شده است، تفاسیر گوناگون از آن تأثیر مستقیمی بر دیدگاه

طوسی، ؛ 8/00، 1003رازی،  فخر) دانمعنای حداقل توانایی مکلف دانسته و از آن در جهت تسهیل تکالیف شرعی بهره برده

وحی، اقتصادی های ر، برخی دیگر معتقدند که وسع تنها ناظر به توانایی جسمانی نیست، بلکه شامل جنبهبرابردر (. 0/039، 1039
مانند هایی ؛ بنابراین، این اختلاف تفسیری بر حوزه(1/100، 1011سبکی،  0/082، 1032حزم، ابن) شودو حتی اجتماعی نیز می

ینه، مراجعه در این زم. ها و حتی مسائلی چون اضطرار و حرج تأثیرگذار بوده استاجبار یا اختیار در تکالیف شرعی، حدود مسئولیت
الدین توسط جلالکه اثر سبکی و شرح آن « جمع الجوامع»ویژه در کتاب برجسته ضروری است. به یبه آرای اصولیان و فقها

لوگیری از تر این مفهوم و جتواند در تبیین دقیقمورد بررسی قرار گرفته که می ،اصولی مرتبط با وسع، مباحث انجام شده محلی
را در  «وسع»اند مفهوم توان نشان داد که چگونه فقها تلاش کردههای ناصحیح مؤثر باشد. با بررسی این منابع، میبرداشت

ی مفهوم بررس. های احتمالی در اجرای احکام شرعی جلوگیری شودلشتا از بروز چا بگنجانندچارچوبی مشخص و قابل استنباط 
ین تواند در تفسیر تکالیف شرعی و تعیای است که میدهد که این واژه دربردارنده معانی گستردهدر آیه مذکور نشان می «وسع»

یر نگردد که نحوی تفست شود که بهکه وسع مفهومی تشکیکی است، باید دق آنجا حال، ازاین های دینی مؤثر باشد. بامسئولیت
موجب عدم انضباط در احکام شرعی شود. از سوی دیگر، اختلاف تفاسیر درباره وسع در میان فقها تأثیر مستقیمی بر احکام فقهی 

بهتری  رکتواند در ارائه دمیلذا توجه به این ظرایف  ؛کندداشته و این امر اهمیت مراجعه به منابع اصولی معتبر را دوچندان می
 د.های اصولی درباره مفهوم وسع و نقش آن در استنباط احکام شرعی مؤثر باشاز دیدگاه

علاوه بر آنچه گفته شد، قرار گرفتن در شرایط اضطرار و اکراه نیز در اتساع مفهومی وسع نقش دارد. قاعده اضطرار که مستفاد 
در شرایط اضطراری، انجام برخی اعمال است به این معناست که  (190 /)بقره« إِثمَْ عَلَیْهِ اضْطُرَّ غَیْرَ بَاغٍ ولََا عَادٍ فَلَا فَمنِ»از آیه 



 

 

 

  ورسلحش |طاقیمالا فیقاعده تکل یکلام ریآن بر تفس ریو تأث میدر قرآن کر« وسع»واژه  یمعناشناخت لیتحل 

 

15 

 (الضرورات تبیح المحظوراتاضطرار ) در قاعده مفهوم را ندارد. اینده شده است؛ زیرا مکلف توان پرهیز از آنحرام مجاز شمر
راه آن است که شخصی اسیر دست کسی شود که قادر بر شافعی اک(. مطابق تعریف امام 0/000، 1010ت )حلی، تجلی یافته اس

داشته باشد که اگر مخالفت ورزد، مورد  هراسای باشد و شخص مکره یا هر غلبه کننده سارق، سلطانمخالفت با او نباشد؛ خواه 
(. همچنین این مبحث به عناوینی مانند شهادت 0/002، 1000)شافعی،  شودضرب شدید یا بالاتر از آن قرار گرفته یا کشته می

 طلبد.  یابد که تفصیل آنها مجال دیگری را میمباحث مالی نیز توسعه می و

 نتایج .5
 های پژوهش به شرح زیر است:یافته
طاق را های کلامی، تکلیف مالایهای عقلی و استناد به آیات و نیز استدلالمتکلمان و فقهای امامیه و معتزله با استدلال .1

اند. دیدگاه اشاعره نیز ضمن تاکید بر قدرت نامحدود خداوند، ناظر به عدم دانستهقبیح و انتساب آن به خداوند را نادرست 
ما امر به ا ؛وقوع چنین تکالیفی و فعلیت یافتن آن از طرف خداوند است. اشاعره وقوع تکلیف به ممتنع ذاتی را محال

 .اندقام انشاء( را نیز ممکن برشمردهاند. همچنین امر به ممتنع در قالب خبر )خبر در مممتنع بالغیر را مجاز شمرده

ا ی« توان»عنوان به قرآنای توسط مفسران طور گستردهبه« لا یکلف الله نفسا إلا وسعها»در آیه « وسع»فهوم م .0
 .ها تعریف شده استانسان« ظرفیت»

وسع فهوم مرند که مفسران برجسته مانند فخر رازی، ابن کثیر، طباطبایی، طبرسی، طبری و بسیاری دیگر بر این باو .0
 و حتی های جسمانی، عاطفی، ظرفیتمسائل اخلاقی، اجتماعی. از جمله شودهای زندگی انسان میشامل تمام ساحت

جریان دارد؛ لذا شارع مقدس هم در اوامر و زواجر الهی ـ در همه ابعاد فوق ـ و هم  همه ابعاد زندگی انسانیدر  و فکری
 فیت بندگان توجه کرده است.   تکالیف شرعی به توان و سطوح ظر

های عنوان یکی از صفات ذات خداوندـ مبتنی بر تشریع احکام و تکالیف شرعی، در توجه به تفاوتعدالت الهی ـ به .0
های اوتشود که تفتری یافته و به این استدلال منتهی میشناختی تفسیر دقیقها در ساحات گوناگون انسانانسان
کند های آنان تعارضی با اصل عدالت ندارد به این معنا که عدالت الهی اقتضا میها و قابلیتظرفیتها و اختلاف در انسان

ه های انسان و بها در قبال یک امر الهی اعم از اوامر و زواجر مولوی و یا ارشادی، متناسب با ظرفیتکه مسؤولیت انسان
 های اوست.   ها و تواناییظر و متناسب با ظرفیتقدر وسع او، در همه ابعاد باشد؛ لذا مسئولیت انسان متنا

مبنای عقلانی،  عنوان یکتواند در فرایند استنباط احکام و نیز مباحث حقوقی، اخلاقی و تربیتی بهقاعده تکلیف در حد وسع، می   
نایی اسی داشته و در توسعه معهمواره مورد توجه باشد. چنانکه قواعد مهمی مانند اضطرار و اکراه نیز در فرایند تشریع نقشی اس

 قابل استناد هستند.   « وسع»

 تعارض منافع

 بنا بر اظهار نویسندگان این مقاله تعارض منافع ندارد.

 پیروی از اصول اخلاق پژوهش

 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست.نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 سپاسگزاری
 و نواقص رفع در مذاهب( که اصول و فقه تطبیقی ن )مطالعاتمحترم دوفصلنامه وزی همکاران های در پایان از زحمات و مساعدت

 دندش متذکر را پژوهشی ظرائف بینی،باریک با که ارجمند داوران نیز و نورزیدند دریغ خود ارزشمند هایراهنمایی از مقاله اصلاحات

  .سپاسگزارم

https://fa.wikifeqh.ir/سلطان
https://fa.wikifeqh.ir/سلطان
https://fa.wikifeqh.ir/سارق
https://fa.wikifeqh.ir/سارق
https://fa.wikifeqh.ir/هراس
https://fa.wikifeqh.ir/هراس
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 منابع

 قرآن کریم

 . ریاض: مکتبه نزار مصطفی الباز.تفسیر ابن ابی حاتمق(. 1011ابن ابی حاتم، عبدالرحمن. )

 نا. جا: بی. بیالمغنی فی ابواب التوحید و العدلتا(. ابن احمد، قاضی عبدالجبار. )بی

 قاهره: دارالتراث.تحقیق احمد محمد شاکر.  المحلى بالآثار.(. ق1032حزم، علی بن احمد. )ابن

 . بیروت: دار إحیاء التُراث العربی.معجم مقاییس اللغه(. 1000ابن فارس، أبی الحسین احمد. )

 ، به کوشش دانیل ژیماره. قاهره: مکتبه الثقافه الدینیه.مجرد مقالات الشیخ ابی الحسن الاشعریم(. 1189ابن فورک، محمد. )

 . بیروت: دارالکتب العلمیه. تفسیر القرآن العظیمق(. 1011ابن کثیر، اسماعیل بن عمر. )

 نا.. دهلی: بیاحادیث التوحید و الرد علی الشرکق(. 1019ابن کثیر، عمادالدین اسماعیل. )

 : فرانس شتاینر.مقالات الاسلامیین. ویسبادنق(. 1033اشعری، ابوالحسن علی. )

الفرق بین الفرق م(. 1199مؤسسة النشر الإسلامی. بغدادی، عبدالقاهربن طاهر. )، قم: فرائد الأصول )الرسائل(ق(.  1012انصاری، مرتضی. )

 . بیروت: دار الآفاق الجدیده.و بیان الفرقه الناجیه

 . قم: بنیاد بعثت.آلاء الرحمن فی تفسیر القرآنتا(. بلاغی، محمدجواد )بی

 ب.. بیروت: عالم الکتشرح المقاصدق(. 1031تفتازانی، مسعود بن عمر. ) 

 ، بیروت: دارالعلم للملایین. الضروریات فی علم الکلام(. 1011جبایی، ابو هاشم محمد بن علی. )

 ، بیروت: دارالفکر.شرح المقالات(. 1012جبایی، ابوهاشم محمد بن علی. )

 هران. . تهران: انتشارات دانشگاه تجلاء الأذهان و جلاء الأحزان )تفسیر گازر(ش(. 1098جرجانی، حسین بن حسن. )

 بیروت: دار إحیاء التراث العربی.احکام القرآن. ق(. 1032جصاص، احمدبن علی. )

ه و اصول مذاهب، ، دوفصلنامه مطالعات تطبیقی فق«تاثیر نگرش تاریخی فقیه بر تفسیر متون دینی با تاکید بر حدیث بسمله»حفیدی، وریا. 

 .110-102سال ششم، صفحات 

 . قم: الهادی.قریب المعارف فی الکلامتق(. 1030حلبی، ابی الصلاح. )

 . قم: مؤسسه نشر اسلامی.قواعد الاحکام فی معرفه الحلال و الحرامق(. 1010بن یوسف. ) حلی، حسن

تحقیق حسین موسوی کرمانی، شیخ عیسی عدیلی. قم: مؤسسة النشر  .نهایة الوصول الی علم الأصول (.ق1003) حلی، حسن بن یوسف.

 الاسلامی.

 . قم: مؤسسه آل البیت.کفایه الاصولق(. 1031خراسانی، محمدکاظم. )

 . قم: انتشارات جامعه مدرسین.تحریر الوسیلهش(. 1091خمینی، سید روح الله. )

 . بیروت: دارالمعرفه.المفردات فی غریب القرآن(. 1000راغب اصفهانی،  حسین بن محمد. )

 . بیروت: دارالکتاب العربی.قائق غوامض التنزیلالکشاف عن حق(. 1039زمخشری، محمودبن عمر. )

ها: عبدالمنعم خلیل ابراهیم. بیروت: دار تحقیق و پانوشت م(. جمعع الجوامع فی اصول الفقه.0330الدین عبدالوهاب بن علی. )سبکی، تاج

 الکتب العلمیة.

 . تبریز: مطبعه شفق.هاللوامع الالهیه فی المباحث الکلامیق(. 1019سیوری حلی، مقدادبن عبدالله. )

 . بیروت: دار الکتب العلمیه.احکام القرآنق(. 1010شافعی، محمدبن ادریس. )

 . بیروت: دار قتیبه للطباعه و النشر و التوزیع.کتاب الأمق(. 1000شافعی، محمدبن ادریس. )
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 . بیروت: دارالمعرفه.الملل و النحلق(. 1001شهرستانی، احمد. )

دوفصلنامه مطالعات تطبیقی فقه و اصول مذاهب، سال «. های فقهی و بسترهای پیدایش آنفرضپیش»ش(. 1030)ضیایی، محمدعادل. 

 .1-02هفتم، صفحات 

 . بیروت: مؤسسه الاعلمی للمطبوعات.المیزان فی تفسیر القرآنق(. 1013طباطبایی، محمدحسین. )

 . اردن: دارالکتب الثقافی.انیتفسیر القرآن العظیم طبرم(. 0338طبرانی، سلیمان بن احمد. )

 . تهران: انتشارات ناصرخسرو.مجمع البیان فی تفسیر القرآنش(. 1090طبرسی، فضل بن حسن. )

 . بیروت: دارالمعرفه.جامع البیان فی تفسیر القرآنق(. 1010طبری، محمدبن جریر. )

 الاسلامیه.. تهران: دار الکتب تهذیب الأحکامق(. 1039طوسی، محمدبن الحسن. )

 ق(. المبسوط فی الفقه الإمامیه. )به تصحیح محمدباقر بهبودی(، تهران: المکتبه المرتضویه. 1089طوسی، محمدبن الحسن. )

 ق(. حاشیه العطار علی شرح الجلال المحلی علی جمع الجوامع. بیروت: دارالکتب العلمیه.1023بن محمد. )عطار الشافعی، حسن

 . بیروت: دارالأرقم.المستصفی من علم الاصولتا(. بیغزالی، محمدبن محمد. )

 . بیروت: دار إحیاء التراث العربی.مفاتیح الغیبق(. 1003فخر رازی، محمدبن عمر. )

 ق(. الوافی. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.1031فیض کاشانی، ملا محسن. )

 فروشی اسلامیه.. تهران: کتابام المخالفینمنهج الصادقین فی إلزتا(. الله بن شکرالله. )بیکاشانی، فتح

 . قم: انتشارات علمیه. التفسیر لکتاب الله المنیرق(. 1030کرمی، محمد. )

 م(. اصول الفقه. قم: مؤسسة النشر الإسلامی.0330مظفر، محمدرضا. )

 . امارات: جامعه الشارقه. الهدایه إلی بلوغ النهایهق(. 1001مکی بن حموش. )

 . قم: مؤسسه آل البیت.ذکری الشیعه فی احکام الشریعهق(. 1011محمدبن جمال الدین. ) مکی العاملی،

 . قم: دارالحکمه.المکاسبش(. 1033نجفی انصاری، مرتضی بن محمد. )

 .. مدینه: دار المآثرتفسیر القرآن(. 1000نیشابوری، ابی بکر محمد. )
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